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 چکیده

منعکس کننده آرمان . این حقوق دینی و غیردینی استهای  یکی از مباحث مهم نظامحق کرامت و برابری انسانی 

جهانی عدالت و جامعه ای است که در آن هرانسانی بتواند از زندگی شرافتمندانه همراه با صلح، امنیت و رفاه برخوردار 

کرامت این حقوق توامان با پیدایش انسان بوده و با وجود او به وجود آمده است چرا که انسان موجودی است که  .گردد

 و اسناد یدر نظام حقوق یانسان یحق کرامت و برابرهدف از تحقیق حاضر خویش را از آفریدگار به ارمغان گرفته است. 

ی انجام شده است. نتایج تحقیق الملل نیب یدر نظام حقوق در اسلام وحق کرامت ی است که با مطالعه و بررسی الملل نیب

 ای ویژه و ممتاز مقام دارای خلقت، نظام در انسان که می توان دریافت مکری قرآن آیات به رجوع نشان داد که با

بیفزاید و یا سیر نزولی آنرا طی  را خود کرامت دامنه ی میتواند دارد که ای اراده آزادی و اختیار به توجه با و است

 معیار اصل باب در غربی بشر حقوق و اسلامی رویکرد کند و از مقام خود بکاهد. همچنین نتایج نشان داد که بین

 خورد. می چشم به دیدگاه توافق کرامت

 واژگان کلیدی

 .یالملل نیاسناد ب، نظام حقوقی، برابری انسانی، حق کرامت

 ، تهران، ایران.تهران جنوبآزاد اسلامی واحد ه ادانشگ. 1
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 مقدمه

 و است غربی سنت فرهنگ و از برآمده که است بین الملل حقوق بشر مبانی جمله از نوعی به انسان کرامت ذاتی

 هم اسلامی حقوق بشر جهانی اعلامیه است. البته توجه شده حقوق بشری اسناد در ارزشی و اکتسابی کرامت به کمتر

در  حقوق بشر حوزه در اسلام داشته های برخی ارائه برای تلاشی صرفاً زیادی نداشته، زیرا دستاورد زمینه این در

 و کرامت مفهوم و در خصوص مصادیق اعلامیه این در چندانی نوآوری و بوده حقوق بشر بین المللی اسناد مقابل

 پایه مقوله، این که است ارزش و اهمیت دارای جهت بدان انسانی ندارد. کرامت وجود حقوق بشر با آن نسبت

 یک به عنوان اًصرف نه انسانی می شود. به عبارتی، کرامت شناخته انسانی تکالیف و امتیازات حقوق، از بسیاری واساس

 پایدار پیشرفت و می شود تلقی حقوق بشر مبنای و محور بلکه و انتقال، سلب غیرقابل حقوق از یها مجموع یا حق

حقوق  اعلامیه جهانی در که عدیده ای است. حقوق شهروندان کرامت رعایت مستلزم سیاسی، و نظام جامعه هر در

 همه برای کرامت اصل شناسایی از برگرفته آمده اساساً حقوق بشری اسناد سایر و میثاقین در بیشتر تفصیل با و بشر

 انسانی کرامت با یکسانی برخورد جهانی، حقوق بشری منشورهای برخی لیکن در (.1191)رحمانی و موذنی،  است

 و است هنجارین انسانی امری می شود. کرامت مشاهده حقوق بشری پژوهش های در تردید این و صورت نمی گیرد

انسانها ه ، هماسلامهای  در حقوق اساسی ایران تحت تأثیر آموزه(. 1191)نوبهار،  شناسانه نیستانسان  توصیفی صرفاً

 هاند و در پس این کرامت، شایست نظر از دین، نژاد، رنگ، زبان، جنس و ملیت صاحب نوعی کرامت ذاتی صرف

س تقوا و نقش افراد در جامعه ارزیابی اکتساب کرامتی دیگر با عنوان کرامت اکتسابی هستند. این نوع اخیر کرامت براسا

آدمی است و فراتر از رنگ و نژاد یا مسلک دینی و سیاسی خاص، فرد ه میشود. کرامت ذاتی انسان مبنای حقوق پای

پذیرش پوشش اجتماعی، سیاسی یا  هواسط اما کرامت اکتسابی انسان ناظر بر حقوقی است که به؛ برخوردار از آن است

 (.1191)حبیب زاده و فرج پور اصل مرندی،  شود دینی و فرهنگی خاص، فرد از آنها برخوردار می

و مبنای بسیاری از حقوق آدمی چون حق حیات در زندگی، حق آزادی، امنیت، رشد و  ااز آنجا که کرامت انسانی مبد

ضرورت دارد مفهوم، ویژگی ها و عناصر بنیادین آن و نیز انواع و اقسامی که برای آن  می باشدشکوفایی شخصیت 

متصور است و همچنین علل زوال و فنا و پایان آن و همچنین علل عدم مراعات آن از سوی برخی از ابنای بشر، مورد 

 .ناب حقیقتند روشن گرددبحث و بررسی و کنکاش و مداقه قرار گیرد تا حقیقت امر برای آنان که تشنه زلال 

های فکری به ویژه افکار سیاسی ه گیرد، همواره در عرص قرار می باطل و غلط حق بودن( که در مقابلاول )به معنای  حق

شود و بنابراین هنگامی  و اخلاقی حضور داشته است. در چنین معنایی مفهوم حق به معنای راست و صادق بکار گرفته می

صحیح( است یا غلط و باطل نیست. در واقع صادق )ق است به آن معناست که آن امر راست و شود امری ح که گفته می

 در بودن حق و بوده برخوردار  ای ها و بدها( از جایگاه ویژه خوبارزش )به  حق در چنین معنایی در حوزه مربوط

در مقابل تکلیف قرار گیرد، تواند  حق داشتن( که میدوم )حق به معنای  ت.اس خوب بودنمعنای  به آن ارزشی معنای

های نظری و عملی آزادیخواهانه و برابری خواهانۀ انسان در دوران مدرن  محصول فکری جدیدی است که در پی تلاش

تولد یافته است. چنین تفکیکی در مفهوم حق، مسأله را در پیوندی عمیق با تفکیک بین مفهوم ارزش یا خوب و حق 

شود عملی حق است یعنی از منظر اخلاقی و بر اساس  در معنای اول هنگامی که گفته می بنابراین؛ دهد قرار می هنجاری

سؤال که آیا به  باشد. برای نمونه اگر فردی در مقابل این اصول محتوایی یک نظام اخلاقی خاص، مورد تأیید و قبول می

عمل نماید، عملی خوب و اخلاقی و  که کمک کند و مطابق با آن تصمیم بگیرد  یک فقیر کمک بکند یا نکند، تصمیم
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اما مفهوم حق در ترکیب حق داشتن با این معنا متفاوت است. در این معنای دوم حق داشتن ؛ حق انجام داده است

حق آن  بنابراین وقتی شهروندان حق آزادی بیان دارند در اجرای؛ نیست اخلاقی و  ضرورتاً به معنای انجام عملی خوب

ای، مصداق  یگران تجاوز نکنند( ممکن است مطالبی را بیان نمایند که از دیدگاه اخلاقی ویژهمادامی که به حقوق د)

یک بیان بد یا خطا باشد، به همان اندازه که ممکن است مطالبی را بیان نمایند که از دیدگاه اخلاقی خاصی، مصداق یک 

 (.1181)راسخ،  یاسی برخوردارندهای قضایی و س اما در هر دو صورت از حمایت؛ بیان خوب یا درست باشد

طبقه بندی حقوق بشر به نسل های مختلف فقط به دلیل توجه به سیر تاریخی توسعه و تکامل حقوق بشر صورت می 

لت بر تفوق یکی بر دیگری و اولویت دسته ای از حقوق بر دسته دیگر ندارد. لاوگرنه تفکیک و طبقه بندی، د، گیرد

کنند. این دسته بندی نخستین بار  در زمینه حقوق بشر، این حقوق را به سه نسل تقسیم میگروهی از اندیشمندان فعال 

پیشنهاد شد، براین مبنا سه نسل از حقوق بشر وجود دارد؛ نسل اول حقوق مدنی و  1909در سال  1توسط کارل واساک

مقوله جدیدی تحت عنوان  نسل، ظهور سیاسی، نسل دوم حقوق اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی وباهمگرایی این دو

به عبارت دیگر حق توسعه متعلق به نسل سوم حقوق بشر ؛ را در پی داشتحقوق نسل سوم موسوم به حقوق همبستگی 

ق لاموسوم به حقوق همبستگی یا جمعی است که به حق های نظیر حق بر محیط زیست، حق بر صلح وحق بر توسعه اط

 (.1181)ارجمند،  شود می

 اند. این دو نه قی، مطرح شدهلامفهوم عدم تبعیض در چارچوب نظام حقوق بشر در پوشش یک حق اخاصل برابری و 

تنها اشتراکات بسیاری دارند بلکه میان آنها یک پیوند ذاتی برقرار است. عموماً این باور وجود دارد که این دو، بیان 

احدی دارند. میتوان گفت هنگامی با کسی به ایجابی و سلبی یک اصل هستند. آنها دو روی یک سکه هستند و هدف و

به صورت برابر با  شود که شود که علیه او تبعیض اعمال نشود و هنگامی علیه کسی تبعیض اعمال می طور برابر رفتار می

هاست و منع هرگونه تبعیض  اصل برابری ناظر بر اذعان به استحقاق برابر آحاد جامعه از حقها و آزادید. وی رفتار نشو

 هاست. از اینرو، تأکید بر عدم تبعیض مرحله ها و آزادی مندی برابر از حق میان آنها در قوانین و در عمل، تضمین بهره

ها تقویت  ها و آزادی حق شناسایی برابری است و نقش اصل برابری میان انسانها را به عنوان مکمل ای فراتر از صرف

 .(1191سالاری، ) کند می

 اند. این دو نه قی، مطرح شدهلاعدم تبعیض در چارچوب نظام حقوق بشر در پوشش یک حق اخ اصل برابری و مفهوم

تنها اشتراکات بسیاری دارند بلکه میان آنها یک پیوند ذاتی برقرار است. عموماً این باور وجود دارد که این دو، بیان 

دارند. میتوان گفت هنگامی با کسی به ایجابی و سلبی یک اصل هستند. آنها دو روی یک سکه هستند و هدف واحدی 

به صورت برابر با  شود که شود که علیه او تبعیض اعمال نشود و هنگامی علیه کسی تبعیض اعمال می طور برابر رفتار می

هاست و منع هرگونه تبعیض  اصل برابری ناظر بر اذعان به استحقاق برابر آحاد جامعه از حقها و آزادید. وی رفتار نشو

 هاست. از اینرو، تأکید بر عدم تبعیض مرحله ها و آزادی مندی برابر از حق آنها در قوانین و در عمل، تضمین بهرهمیان 

ها تقویت  ها و آزادی حق شناسایی برابری است و نقش اصل برابری میان انسانها را به عنوان مکمل ای فراتر از صرف

 .(1191سالاری، ) کند می

حقوق بشر معاصر، کرامت ذاتی انسان است. اساساً کرامت تنها مبنای برابری در حقوق بشر نیست  مبنای برابری انسانها در

دانند و برای توجیه آن در  های بشری است. برخی حقوق بشر را مبتنی بر نیازهای انسان می حق هبلکه مبنای کل مجموع

                                                           
1 Karel Vasak 
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فلسفی و ی، های دینی، فرهنگ با توجه به تفاوتای دیگر،  علمی درباره طبیعت انسانی هستند. عده هپی یافتن یک نظری

قی، طبیعت بشر منشأ لادر یک رویکرد اخ. ها هستند که ضرورتاً انسانی است تاریخی در پی اجماع بر سر حداقلی از حق

تنها  داند. هر انسانی قی از طبیعت بشر که انسانها را بنا بر ماهیت انسانی خود شایسته میلاهای اوست اما برداشتی اخ حق

هایی  مندیه ها و بهر به این دلیل که انسان است دارای شأن، حیثیت و کرامت ذاتی است و زیست انسانی نیازمند حق

حقوق انسانی ما صرفاً نسبت به آن چیزهایی نیست که برای سالمت خود  ر این اساس. بمین سازدااست که کرامت او را ت

. در زم است از حقوق انسانی برخورداریما لاتأمین کرامت انسانی م که برایبه آنها نیاز داریم بلکه نسبت به هر آنچه 

ای دارد. سازمان ملل متحد در  جایگاه ویژه 1908المللی حقوق بشر، اعلامیه جهانی حقوق بشر مصوب  میان اسناد بین

. هرچند این اعلامیه در در اجلاسیه پاریس این اعلامیه را تصویب نمود 1908های فعالیت خود یعنی سال  نخستین سال

های متعددی از مفاد و مندرجات آن  ماهیت خود قانون نیست، ولی قوانین اساسی بسیاری از کشورها و نیز کنوانسیون

هر فردی بدون هیچ گونه : این اعلامیه 3مطابق ماده رسیده است.  3الهام گرفتند، در نتیجه به سطح قواعد عام الشمول

ژاد، رنگ، جنس، زبان، مذهب، عقیده سیاسی یا هر عقیده دیگر و همچنین ملیت، وضع تمایز، مخصوصا از حیث ن

برخی  .های اعلام شده در این اعلامیه برخوردار است اجتماعی، ثروت، تولد یا هرموقعیت دیگر، از تمام حقوق و آزادی

شود، ولی به دلیل مخالفت کشورهایی ها تصریح  در اعلامیه به حقوق اقلیت ارائه کردند که را پیشنهاداین از کشورها 

توان وجود اصل برابری و عدم تبعیض در این  مانند شیلی، ایالات متحده آمریکا و استرالیا، این پیشنهاد رد شد. لذا نمی

 (.1180)محمودی،  ها دانست اعلامیه را نشان بذل توجه کافی به حقوق اقلیت

آمده است.  نیز بعضی را بر بعضی برتری دادن تقسیم و جدا کردن بعضی را از بعضی و به معنی تبعیض در فرهنگ لغت

شود که اعضای یک گروه را از  تبعیض به رفتار واقعی اطلاق می گفت: توان چنین همچنین در تعریفی از تبعیض می

که توأم با  گردد لاق میحقیقت، تبعیض به رفتاری اط در د.هایی که در برابردیگران گشوده است محروم ساز فرصت

 بندی همچنین تبعیض در تقسیم. های مختلف است تمیز دادن و برتری دادن غیر قانونی یا غیر اخلاقی بین افراد گروه

های آموزشی و شغلی و بسیاری از موارد دیگر در  تواند شامل تبعیض نژادی، تبعیض جنسیتی، تبعیض های خود می

ها در برنامه کار  حمایت از اقلیت ،رفت انتظار می 1901زمان ملل به جامعه ملل در سال پس از جایگزینی سا. جامعه گردد

ماده اول و بند ج ماده  1متحد فقط به بیان اصل عدم تبعیض بسنده نمود. مطابق بند  این سازمان قرار گیرد، ولی منشور ملل

اسی برای همه، بدون تبعیض از حیث نژاد، های اس کلیه دول عضو، متعهد به رعایت حقوق بشر و آزادی: منشور 11

 عدم تبعیض های عضو در پرتو اصل های موجود در سرزمین دولت این اساس، اقلیت خواهند بود. بر جنس، زبان یا دین

گیرند. با این وجود به نظر برخی عدم تصریح حقوق  الملل قرار می و برابری افراد با یکدیگر، در حمایت حقوق بین

عدم تبعیض در عین لذا (. 1109)ترنبری،  ای حمایت از آنان را تضعیف نموده است تا اندازه ملل متحد منشور ها در اقلیت

المللی حقوق بشر به عنوان یک حق مورد  های اصل برابری ماهوی است، در نظام بین حال که یکی از مهمترین جنبه

ری بیشتر رویکردی منفی و پیشگیرانه دارد ولی هدفی ف برابلاشناسایی قرار گرفته است. حق بر عدم تبعیض گرچه برخ

 (.1188 فاطمی، سید قاری) تندارد. ماهیت این حق، حق ـ ادعاست و مکلف آن دولت اس جز ایجاد برابری

به عبارت دیگر میتوان از ایجاد ؛ باشدمیآمیز  های تبعیض زدایی از طریق اعمال سیاست تبعیض مثبت نوعی تبعیض

از این رو، تبعیض مثبت به روشهای خاصی  گفتغایت( سخن  چون یکبرابری )عنوان ابزار( جهت نیل به به نابرابری )

                                                           
2 Erga Omnes 
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گسترش  های برابرشود. در این شرایط فرصتآمیز می باعث خاتمه دادن به رویه عملی رفتار تبعیض اطلاق میگردد که

ن دیدگاهی دیگر در این خصوص این است همچنی. داده شده و به نوعی عدم بازگشت تبعیضهای موجود تضمین میشود

اند( اشاره  که مورد تبعیض واقع شده) یهدفهای  هایی است که مستقیماً به گروه ای از برنامه که تبعیض مثبت دامنه

در همین راستا برخی از حقوقدانها نیز مبادرت به ارائه . وجود آمده برای آنها را جبران نماید های به نابرابری میکند تا

اصل برابری در رویه شورای قانون  اند. نویسنده کتاب تعریف حقوقی از تبعیض مثبت یا تبعض عادلانه نمودهیک 

تبعیض مثبت عبارت است از تفاوت حقوقی موقت در رفتار که  :تبعیض مثبت را این گونه تعریف نموده است، اساسی

های  زیان گروهی دیگر و با هدف رفع نابرابریحقیقی یا حقوقی( و به اشخاص )قانونگذار آن را به نفع گروهی از 

نیز تعریف مشابهی را ارائه نمودهاند، مطابق ، آزادیهای بنیادین حقوق همچنین نویسندگان کتاب .کند می پیشین تجویز

رفتار با هدف مساعدت به گروه معینی از  این تعریف تبعیض مثبت عبارت است از تمایزگذاری موقت حقوقی در

از جمع . یا حقیقی، به زیان گروهی دیگر و در راستای از میان برداشتن نابرابری عملی موجود بین آنها اشخاص حقوقی

تبعیض مثبت به آن دسته از سیاستها و دستورالعملهایی : تعاریف فوق در زمینه تبعیض مثبت میتوانیم اینگونه بیان کنیم که

مخصوص به دورهای خاص، مورد استفاده قرار گرفته است تا گذار به شکل موقتی و  اطلاق میگردد که از طرف قانون

های حقوقی ناشی از شرایط خاص گروهی در اجتماع از قبیل رنگ، نژاد، جنسیت، زبان، عقیده،  توسط آنها تفاوت

امر باعث  این های ایجاد شده در گذشته و یا حال، جبران نماید. نتیجتاً اصالت ملی و یا قومی و... را با هدف رفع نابرابری

که معمولاً اشخاص )هایی دیگر از  هایی خاص از افراد در یک اجتماع و به زیان گروه خواهد شد تا منافعی به نفع گروه

از واژه تبعیض مثبت در  .وجود آید های ایجاد شده، به های اکثریت یک اجتماع هستند( با هدف جبران نابرابری گروه

حقوق کشورهای عضو اتحادیه اروپا تحت عنوان  در و "Action Affirmative"عنوان  باآمریکا  نظام حقوقی

"Discrimination Positive" شوداد میی. 

رالز اصول مربوط به برابری و عدالت اجتماعی بر روی جامعه و نهادهای اجتماعی قرار دارد. در حقیقت  جان به نظر

کنند و قواعد تعیین حقوق و امتیازات و رسیدن به قدرت  نهادهای اجتماعی شیوه دسترسی افراد به منابع را معین می

 این یرازگذارند  انباشت سرمایه را در بردارند. این نهادهای اجتماعی هستند که تأثیرات عمیق بر روی مردم می سیاسی و

ر اساسی جامعه الز عقیده دارد، موضوع اصلی عدالت، ساختا. رکننده حقوق در سطح جامعه بین افراد هستند نهادها توزیع

و سازوکاری است که طی آن نهادهای اجتماعی، حقوق و وظایف اساسی در توزیع و چگونگی تقسیم مزایای حاصل از 

 دلیل و ایجاد تعادلی واقعی در میان خواسته بی همکاری اجتماعی را تعیین میکنند، بنابراین عدالت همان حذف امتیازات

در توضیح مفهوم عدالت، آن را در  رالز .اجتماعی پیشبینی شده است ر یک نهادهای متعارض انسانها است که در ساختا

های  ترین نظام کلی آزادی هر شخصی باید از حقی برابر نسبت به گسترده اصل اول اینکه: :دو اصل کلی بیان میکند

های اجتماعی و  نابرابری: دو در اصل دوم بیان میدار داساسی که با نظام آزادی برای همه سازگار باشد، برخوردار گرد

 که:ای تنظیم گردند  اقتصادی باید به گونه

 .اندازهای عادلانه سازگار باشد ای که با اصل پس مندترین اشخاص برسانند، به گونه الف( بیشترین منفعت را به کم بهره

 .ها، به روی همه باز باشد ب( مشاغل و مناصب گوناگون تحت شرایط حاصله از برابری فرصت
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  اعلامیه جهانی حقوق بشر به صراحت قید شده که همه افراد  3منشور ملل متحد و ماده  11، 11، 01در مقدمه و مواد

های اساسی بدون تبعیض  بشری از حقوق متساوی برخوردارند وهمچنین به دارا بودن همه انسانها از حقوق و آزادی

 از حیث نژاد، زبان، جنسیت و مذهب اشاره شده است.

  مجمع عمومی سازمان ملل به برابری حقوق مردان و زنان و ملتها تصریح شده  1993دسامبر  18مقدمه اعلامیه در

است. در متن این اعلامیه برابری همه اعضای یک جامعه و عدم تبعیض میان آنها در مقابل قانون نیز تضمین گردیده 

تدابیر لازم را اتخاذ نمایند تا اشخاص متعلق به اقلیتها  اعلامیه مذکور دولتها موظفند 0به موجب بند اول ماده . است

بتوانند تماماً و واقعاً کلیه مزایای مندرج در موازین حقوق بشر و نیز همه آزادیهای اساسی را دارا باشند و در خاتمه 

ر شرایطی این ماده براین امر تأکید شده است که اجرای این حقوق و آزادیها باید بدون هیچ گونه تبعیضی و د

 کاملاً مساوی نسبت به همه شهروندان انجام پذیرد.

 ها مادامی که عمل او به سلب  عبارتست از حق انتخاب نظری و عملی انسان در تمامی زمینه آزادیه. آزادی عقید

 حقوق دیگران و اخلال درنظم و اخلاق عمومی منجر نشود.

( و 1، 3)بندهای 19،31، 18، 3ادی عقیده و مذهب عبارتند از: مواد مهمترین اسناد بین المللی حقوق بشر در ارتباط با آز

 . مدنی و سیاسی میثاق بین المللی حقوق 34 و 19، 18(، 1)بند 3( اعلامیه جهانی حقوق بشر، مواد 3)بند 39

زبان و مانند  اصول نوزدهم و بیستم قانون اساسی، بر تساوی مردم ایران و حقوق آنان تأکید دارد و تفاوتهای رنگ، نژاد،

حمایت یکسان قانون از . داند و طبعاً در زمرة مانند اینها باید تفاوت دینی و مذهبی را نیز جای داد اینها را سبب امتیاز نمی

 .همگان را نیز اصل بیستم قانون اساسی تأیید میکند

بیان  "حقوق اداری ایران جایگاه اصل برابری و منع تبعیض در نظام"عنوان ربیعی و همکاران در تحقیق خود تحت 

اصل برابری و منع تبعیض در حقوق اداری ایران، بدین معنی است که افراد در شرایط مساوی در برخورداری داشتند که 

مانند عدم معافیت مالیاتی، عدم تشکیل دادگاه ؛ از حقوق اجتماعی، اقتصادی، سیاسی، فرهنگی باهم تفاوتی نداشته باشند

اصل برابری مستلزم این است که ... تبعیض در احراز مشاغل و مناصب و امور استخدامی واختصاصی ویژه، عدم 

؛ مند گردند شهروندان و افراد جامعه از مزایای اصل برابری و منع تبعیض مانند برابری در خدمات عمومی و اداری بهره

قض قرارگرفته است. ضمن اینکه در تعارض با ها مورد استثنا و ن اما در نظام اداری ایران این اصل بیشتر از سایر حوزه

سایر اصول مسلم حقوقی ازجمله اصل حاکمیت قانون، اصل دادرسی منصفانه، اصل شایسته گزینی و اصل پاسخگویی و 

 می... های مشروع و حفظ حقوق شهروندی، منشور حقوق شهروندی ریاست جمهوری و مغایر با قانون احترام به آزادی

طور مساوی در بسیاری از مناصب عمومی ازجمله  ز قوانین یا رویکردها مانع از حضور برابر شهروندان بهای ا پارهد. باش

توان اشاره کرد. اگرچه در برخی از تبعیضات  مناصب ریاست جمهوری، خبرگان و مشاغل قضایی و مناصب نظامی می

ست. اصل غیر عقلایی بودن در حقوق اداری که باشد و از آنها گریزی نی روا( قابل توجیه میمثبت )تحت عنوان تبعیض 

عنوان موارد نقض اصل برابری و منع  متأثر از تصمیمات غیر عقلایی و خارج از ضوابط مقامات حقوق اداری است و به

گردد. بطوری که استفاده غیرمنطقی و بعضاً خلاف قانون از صلاحیت تشخیصی و  تبعیض در حقوق اداری محسوب می

 شود ای می داره امور سازمانی توسط مقامات و مسئولان اداری که منجر به اتخاذ تصمیمات و اقدامات سلیقهاختیاری در ا

 .(1041، ربیعی و همکاران)
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سیاسی  اندیشه در دینی های اقلیت با برخورد نحوه بر کرامت اصل تأثیر"شایانفر و حسینی در تحقیق خود با عنوان 

 دینی های اقلیت مختلف اقسام به توجه با نتیجه گرفتند که "سوریه و کویت ایران، اساسی قوانین به نگاهی با اسلام،

 در البته که است متفاوت آنان بودن مهدورالدم بر کرامت اصل تأخر یا تقدم دارند، حضور جوامع اسلامی در که

 مواردی در و مؤبد مواردی در تقدم این و است حکومت باب از آن تقدم و دارد تقدم اصل کرامت موارد اکثر

 انسانی، کرامت اصل به توجه با سوریه و کویت اساسی قوانین با مقایسه در ایران اساسی است. همچنین قانون موقت

 .(1041، شایانفر و حسینی) است داشته بیشتری توفیق دینی، اقلیتهای صحیح با برخورد در

نشان  "حقوق بشر بین المللی اسناد در کرامت مقوله بررسی بشر،حقوق  و انسانی کرامت"عنوان قربی در تحقیقی با 

که کرامت انسانی مبتنی بر اصولی چون آزادی، برابری، حق توسعه، امنیت و حراست از هسته بنیادین زندگی افراد، داد 

مغایرت  ن و عزت انسانیاکیفیت زندگی و رفاهیات اجتماعی است و برخی اعمال در جامعه بشری با اصل کرامت، ش

دارند که از آن جمله می توان به شکنجه، تحقیر، تبعیض دینی و مذهبی، نقض حقوق زنان، بی توجهی به کودکان و 

اقشار آسیب پذیر، نفی حقوق سیاسی اقلیت ها و غیره اشاره کرد. این اعمال و رفتارها با اصل کرامت انسانی در تضاد 

 .(1199، قربی) و منطقه ای بر طرد این رفتارها توسط دولت ها تأکید دارند هستند و اسناد حقوق بشر در سطح بین المللی

اصل برابری یکی نتیجه گرفتند که  "عدالت در تحقق منع تبعیض و اصل برابری"عزیزی و برزگر در تحقیقی با عنوان 

مناقشه برانگیز ترین و در حقوق عمومی از  اصل برابری شاید بتوان گفت دیگر از اصول بنیادین حقوق اداری است.

پیچیده ترین اصول است. آنچه که از منظر این اصل مهم می نماید این است که انسان ها برابر متولد می شوند لذا حیات 

هرچند این اصل در اعلامیه های حقوق بشری و قوانین اساسی بروز یافته  آن ها از ارزش اخلاقی برابر برخوردار است.

هستند  اصل برابری وزه در کنار اصل نفی جانبداری و ممنوعیت تبعیض که در واقع برآمده ازاست لیکن این اصل امر

به گونه ای که می توان نمود عینی این اصل را در رویه قضایی  در فرآیند اتخاذ تصمیمات اداری اهمیت بسیار یافته اند.

حقوق اداری علاوه بر برابری در برابر قانون موارد در  اصل برابری از مصادیق مهم. نتایج نشان داد که و اداری یافت

و غیره هم نیز وجود  برابری در رفتار برابری در تحمیلات عمومی، دیگری همچون برابری و ورود به خدمات عمومی،

عزیزی ) تحقق پیدا کند عدالت افراد در جامعه باعث می شود که منع تبعیض و اصل برابری دارد و دیگر اینکه رعایت

 .(1198، برزگرو 

 ایران حقوق اداری در افراد انسانی کرامت و دفاعی حقوق رعایت ارتباط بررسی "عنوان والی زاده در تحقیق خود با 

و  جهانی مهم اسناد اکثر در که باشد می بشر بنیادین اصول از یکی انسانی کرامت بیان کردند که اصل "فرانسه و

 اصل این اهمیت بر این اسناد در که شده شناخته به رسمیت و شده درج بشر حقوق جهانی اعلامیه جمله از منطقه ای،

به  که است مهمی بسیار اصول از یکی نیز حقوق دفاعی است. اصل گردیده تأکید آن رعایت ضرورت همچنین و

 عهده بر شهروندانی منافع و حقوق از حمایت در را ای ویژه نقش و گرفته است قرار توجه مورد بیستم قرن از ویژه

 اساسی نظام های حقوق در انسانی کرامت اصل که داشت توجه هستند. باید اداری مقامات از تصمیمات متأثر که دارد

 .(1191، والی زاده) است شده پذیرفته فرانسه و ایران اسلامی جمهوری حقوقی

حقوق بشری و شهروندی مندرج در کرامت انسانی و ابتنای "عنوان حبیب زاده و فرج پور اصل مرندی در تحقیقی با 

شود. افراد  کرامت ذاتی، مبنای حقوق بشر محسوب می بیان کردند گه "اساسی جمهوری اسلامی ایران بر آن  قانون

ها و فرمانروایی هیأت حاکمه،  مند بوده و در دوران پسااجتماع و پدید آمدن حکومت بماهو انسان، از حقوق بشر بهره
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منظور تأمین، شناسایی و  سالار، در جهت اعمال قوة حاکمیت و به هستند. حکومت مردم های بشری خود مدعی حق

های عمومی و برای مقتضیات صحیح اخلاقی و نظم عمومی و رفاه همگانی، ناچار دست به  مراعات حقوق و آزادی

یق و توسعه در مصادیق حقوقی شهروندی، هر گونه تضی-زند. در این علقۀ سیاسی های افراد می تقییدات و تحدید حق

های بشری در فضای جامعۀ مطلق  فرض اینکه حق شود. نگارندگان با پیش حقوق بشر به وضع حقوق شهروندی منجر می

عنوان مبنای حقوق شهروندی هستند و اینکه حکومت  قید نیستند، در پی نشان دادن کرامت اکتسابی و ارزشی بهو بی

به وضع حقوق شهروندی مبادرت ورزد و حکومت دینی ایران نیز از این قاعده مستثنا مشروع و حقانی باید بر این مبنا، 

های مخصوصی وجود دارد. در  ای، ارزش های مشترک بشری، باید پذیرفت در هر جامعه نیست. ضمن تأیید وجود ارزش

رداری از کرامت و چگونگی برخو نهایت سعی بر این است که در قانون اساسی، تفکیک و اسلوب مذکور استخراج

 .(1191، حبیب زاده و فرج پور اصل مرندی) اکتسابی نشان داده شود

در باب بیان کردند که  "مدل صدرایی در تفسیر اصل برابری در حقوق بشر"در تحقیقی با عنوان  صلواتی و شایان فر

ر برابر حقوق، مسبوق به حقوق بشر دو گفتمان فراقراردادی و قراردادی مطرح است و تساوی حقوق و نیز تساوی د

با این تفاوت که در گفتمان فراقراردادی، تساوی مستحقان امری عینی است و ریشه در حقیقت  ،تساوی مستحقان است

اما ظاهراً کثرت نوعی انسان ؛ شود واحد و جامع دارد و در گفتمان قراردادی، تساوی مستحقان با فرض و اعتبار تأمین می

تواند با تساوی حقوق مستحقان سازگار باشد. پرسش محوری این جستار آن  ای متباین نمیه صدرایی با طرح انسان

 های مختلف در آن زیست می های متفاوتی که انسان است که چگونه با پذیرش کثرت نوعی انسان صدرایی و جهان

با . ن فراقراردادی سخن گفتحقوق اجتماعی انسانها و تساوی آنها در برابر قانون در گفتما توان از تساوی کنند، می

وحدت نوعی( و برابری متواطی )برابری عینی بنفس امر  توان از دو مدل توجه به امکانات درونی فلسفۀ ملاصدرا می

در تبیین اصل برابری بهره برد و با توجه به عینی بودن این دو مدل در فلسفۀ صدرایی و ترجیح  عینی در امر غیرمتواطی

 .(1190، صلواتی و شایان فر) اردادی نیازی به طرح مدل ذهنی و قراردادی در فلسفۀ یادشده نیستآن بر مدل ذهنی و قر

اندیشه مرکزی حقوق بیان داشت که  "برابری و عدم تبعیض در نظام حقوق بشر"سالاری در تحقیق خود تحت عنوان 

گیرد. با فهم از این مفاهیم است که ما بر  میها نیز از کرامت ذاتی مایه  بشر کرامت ذاتی انسان است. برابری انسان

های تبعیض و رفتار  گذاریم و همه شیوه استقلال آدمی، حق انتخاب و تعیین سرنوشت فردی و اجتماعی او صحه می

های ناموجه، هدف حقوق بشر است؛ اما همچنان  رو، برابری و رفع تبعیض شماریم. از این تحقیرآمیز را مردود می

تر از همه، برابری چگونه  کند؟ چه تأثیری در جوامع دارد؟ و مهم رح است. برابری چگونه عمل میهایی مط پرسش

اند. آنها صرفاً اعلام برابری را کافی  ها پاسخ گفته شود؟ اندیشمندان از منظرهای متفاوتی به این پرسش حاصل می

برابری واقعی برای  لذادهند.  یت برابری ارائه میهای نظری، راهکارهایی برای ترویج و تقو تحلیل دانند و در خلال نمی

ها و اقدامات جبرانی  های پنهان و آشکار، توجه و احترام برابر به شهروندان از سوی دولت تحقق نیازمند مبارزه با تبعیض

 .(1191،سالاری) تجامعه اس های محروم برای کمک به افراد و گروه

 زیباترین از یکی بیان داشت که برابری "نوین عمومی حقوق در رابریب اصل مفهوم"عنوان ویژه در تحقیقی تحت 

 بشری تاریخ طول در خونین مبارزات ی ثمره آن است. تحقق ها آزادی تناور درخت ی ریشه و انسانی های واژه

 پایاترین و ترین قدیمی از یکی برابری داریم. اصل قرار آن در که انجامیده ایی نقطه به جنبش این نهایت در و بوده

 جایگاهی دارای نیز موضوعه حقوق اصول میان در اصل، این حال عین شود. در می محسوب عمومی حقوق اصول
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 این روی، این است. از قانون حکومت نخست اولویت ها زمینه تمامی در برابری تحقق امروزه اما؛ است مبهم بسیار

 را عمومی حقوق در برابری بررسی لزوم ها ویژگی رود. این می شمار به نوین اساسی قوانین در بنیادین هنجاری اصل

 روابط تمامی در برابری اعمال با گسترش دارد و قرار ما فراروی نوینی مسائل کنونی، عصر سازد. در می تر نمایان

 این پرتوی در اداری مسئولیت مبانی دیگر، سوی از .نماید می ناپذیر اجتناب نیز فزونتر قضایی نظارت اجتماعی،

 .(1180، ویژه) است یافته دیگر ایی جلوه و شده دگرگون اصل،

 ی در ایران و سایر کشورهاالملل نیو اسناد ب یدر نظام حقوق یانسان یحق کرامت و برابرتعیین این پژوهش  هدف اصلی

 نیو اسناد ب یدر نظام حقوقکرامت ذاتی و کرامت ارزشی( ) یانسانبررسی انواع کرامت الف(  و اهداف فرعی آن شامل:

اساسی ایران و سایر  اسلامی در قانون احکام از بررسی تبعیتو ب(  کرامت انواع از افراد برخورداری ملاک ی والملل

 ورزی، مسئولیت مداری، جبران خدمات، عدالت قانون) یانسان کرامت بر مبتنی شده مهندسی از الگوی کشورها

 باشد.می (ارکتیگیری مش پذیری اجتماعی، اعتمادسازی و تصمیم

ی در ایران و سایر الملل نیو اسناد ب یدر نظام حقوق یانسان یحق کرامت و برابری اصلی این پژوهش همچنین فرضیه

 ملاک و انسانی کرامت ی انواعالملل نیو اسناد ب یدر نظام حقوقشامل الف(  های فرعیفرضیه و کشورها یکسان است

اساسی  قانون ( درو ب )کرامت ذاتی و کرامت ارزشی( مورد توجه قرار گرفته اندکرامت  انواع از افراد برخورداری

مداری،  قانون) یانسان کرامت بر مبتنی شده مهندسی از الگوی اسلامی، احکام از تبعیت لزوم به ایران و سایر کشورها

، می کنند پیروی (گیری مشارکتی پذیری اجتماعی، اعتمادسازی و تصمیم ورزی، مسئولیت جبران خدمات، عدالت

 باشد.می

 روش تحقیق

در این پژوهش از روش اسنادی تحلیلی  بوده و از لحاظ هدف کاربردی است. تحلیلی -تحقیق حاضر، توصیفی روش

های ها، مجلات و سایتباشد پس از مراجعه به کتاباستفاده می شود روش گرداوری اطلاعات، روش کتابخانه ای می

این تحقیق به شود. توصیفی گرداوری و سازماندهی می –برداری، اطلاعات بدست امده به شکل تحلیلی اینترنتی و فیش

ه و تحلیل داده های بدست یگیرد و در تجزهای مرتبط صورت می و استفاده از سایر پژوهش روش کتابخانه ای، اینترنتی

 شده است.های تحلیل، تفسیر و استنتاج استفاده امده از روش

 افته های

. شود یآغاز م ی،مرتبه وجود یناست که از خداوند، بالاتر یبه صورت سلسه مراتب ینظام هست ی،و سنت ینیدر نگاه د

 یافتدر یتیمقام و موقع فرماید، یم یتها عنا که خداوند به آن یسلسله مراتب بر اساس وجود و کمال ینموجودات در ا

سلسله مراتب به  ینداشته باشد، در ا یشتریباشد و کمالات ب داشته یکیبه خداوند نزد یشترموجود ب یک. هرچه کنند یم

. او جمال و کند یو کمال عطا م یور به موجودات بهره ها، ینقص و ناکمال رغم یاست. خداوند، عل یکترخداوند نزد

 مالاتموجود ک یک. اگر ودش یم یاست که در وجودش متجل یبر کمال یکمال است و تمام صفات و اسماء او اطلاق

است و کرامت از  یمکه منزه از نقص است، کر . خداوندشود یم یدهنام یمخود را بدون نقص داشته باشد، او را کر

 ی،بهره را از هست یشترینانسان ب ی،. بر اساس کتب آسمانشود یاست که از او منتشر م یتعال یبار یصفات وجود

و  یداشتن بُعد معنو یلانسان به دل. (1180)نوبهار،  افت کرده استیدر شود، یمنتشر م که از پروردگار یکمالات و کرامت

را  یهست ینرا دارد. او قادر است خود را در جهان درک کند و با استفاده از عقل، قوان یاله یضف یرشپذ یتعقل، ظرف



 18-19، ص 1041 پاییز، 1، شماره قضایی علوم و حقوق مطالعات علمی فصلنامه 14

 

 

خود در ارتباط هستند، انسان قادر  یطحواس با مح یقکه تنها از طر یواناتکشف و جهان را مسخر خود کند. در مقابل ح

 یها انتخاب یقحرکت کند. انسان از طر یاهداف معنو یتأمل کند و با استفاده از اراده، به سو یزن یمعنو لاست بر مسائ

 یتعالاست. او به امور م ینشو ب یشگرا یهموجودات در دو ناح یرانسان با سا یاساس تفاوت .شود یاش متعهد م آگاهانه

. انسان بر خلاف شود یاطلاق م یمانو ا یدهبه عق یشگرا ینو ا یابد یخود را در ارتباط با خداوند م یدارد و هست یشگرا

شناخت به وجود  ین. اگردد یخود م یقیحق ناختو به دنبال ش برد یخود را از ظواهر فراتر م یو آگاه ینشب یوانات،ح

 ین،بنابرا؛ شود یدور م یهاخت آن، انسان ارزش و کرامت خود را حس کرده و از پستانسان مرتبط بوده و با شنا یروح اله

ر یخود در جهان و نوع ارتباطش با خداوند و سا یگاهدرک انسان از جا یاست؛ به معنا یخودشناس یر،مس ینقدم اول در ا

شناخت آن، انسان ارزش و  یقکند و از طر یانانسان را به او ب یواقع یقتتا حق کند یموجودات. قرآن هم تلاش م

 .(1101)سحابی،  دور شود یهاکرامت خود را حس کند و از پست

در جهان بینی اسلامی انسان موجودی عزیز است و ارزشمند و دارای کرامت است. کرامت چه واژه ای است که خداوند 

و هم برای  "فی صحف مکرمه"، "إِنّه لقرآن کریم" ،آسمانی هم برای خود استفاده می کند هم برای بیان بزرگی کتاب

. این واژه در عین واحد بودن بار، "لقد کَرَّمنا بنی آدَمَ"و هم در مورد انسان ها  "کراماً کاتبین"بیان مقام فرشتگانش 

هی واضحتری که از آن در نظر داریم و در آیات قرآن به عنوان صفات ال معانی متفاوتی حمل می کند. شاید معنی

ای انسان چه چیز "انفطار میخوانیم  1از گناهان بندگان میگذرد آیه  باشد کهمی شود به معنی بخشنده و باگذشت  نامبرده

 ی کاربردی این واژه در می با توجه به دامنه. "تو را نسبت به پروردگار کریم و و بزرگوار و بخشنده است فریب داد

در مورد متعالی در مورد خدا استفاده می شود و در معانی نازلتر در مورد  ای مشکک است که کریم واژه ی یابیم واژه

در لغت به معنی شرافت و ارزش و احترام و ارزش و سخاوت و بزرگواری و آبرو و . فرشتگان و انسان استفاده می شود

آن کریم اطلاق حیثیت و ضد پستی و دنائت است. کرامت دور شدن از هر پستی و فرومایگی است و به دارنده ی 

در یک جمله میتوان این چنین به توصیف آن . آید کرامت از جمع پاره ای کمالات وجودی به دست می. میشود

کرامت تنها دوری از پلیدی نیست بلکه وصف . ی روح بزرگواری و منزه از پستی است کریم دارنده ،پرداخت

ه ی وجودی است که کاملترین مصداق آن خداست. کمالیست که باید آن را کسب کرد. کرامت به این ترتیب نحو

رود ولی باید دانست کرامت خدا عین ذات اوست مانند دیگر  هم غیر او به کار میو هرچند این واژه هم برای خدا 

هرگاه کریم در  .شود ی پایین تری به انسان رسیده و با ماهیت او همراه می اوصاف الهی و کرامت در انسان در مرحله

دا به کار رود اسمی است برای احسانش و نعمت بخشیدن او و اگر در مورد انسان بکار رود اسمی است برای مورد خ

 (.1188)جعفری،  اخلاق پسندیده که از انسان سرمیزندو نشان از بزرگواری انسان دارد

انسان در مکتب اسلام جایگاه و حرمت بی مانندی دارد که در اصل آن هیچ شک و تردیدی نیست و آیات و روایات 

 در ادامه انواع کرامت در اسلام شرح داده می شود.معتبر فراوانی به کرامت انسان اشاره کرده اند. 

 کرامت الهی

مورد خداوند عین ذاتش است و به معنی احسان و بخشش این کرامت همان کرامت و ارجمندی است که بیان کردیم در 

مندی به  ی صانع نسبت به مصنوع و مراتب علاقه ع( عبارت است از عشق و علاقه) یعلاوست کرامت الهی از نظر امام 

، ی اعمال کوچک و بزرگ موجودی که نماینده و جانشین او است. ایشان می فرمایند خداوند از شما بندگان درباره

ر و پنهان خواهد پرسید، اگر کیفر دهد شما استحقاق بیش از آن را دارید و اگر ببخشد از بزرگواری و کرم اوست آشکا
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هرگاه از خدای  کنندمی ایشان همچنین یکی از ابعاد کرامت الهی را برآورده کردن حاجات انسانها دانسته و خاطر نشان 

ا بزرگوارتر از آن است که از دو حاجت درخواست شده یکی زیرا خد، سبحان درخواستی داری حاجت خود را بخواه

 (.1188)جعفری،  را برآورد و دیگری را باز دارد

 فرشتگان ملکوتی یا کرامت کرامت

کرامت ملکوتی یا . مینویسند فرشتگان با کرامتی که اعمال انسان را یعنی "کراماً کاتبین"ی انفطار بیان شده که  در سوره

 فرشتگان را در صورت خداوند. ان از دیگر مواردی است که در نهج البلاغه بدان اشاره شده استهمان کرامت فرشتگ

های گوناگون آفرید و بال و پرهایی برای آنها قرارداد آنها که همواره در تسبیح جلال و عزت  های مختلف و اندازه

دهند و در آنچه از آفرینش  خود نسبت نمیها را به  های آفرینش پدیده پروردگار به سر می برند و چیزی از شگفتی

 بلکه بندگانی بزرگوارند که در سخن گفتن از او پیشی نمی گیرند و به ها که خاص خدا است ادعایی ندارند پدیده

در جهت ثبت اعمال انسانها دانسته و از آنان با  ع( فرشتگان را مأموران ویژه خداوند) یعل امام .کنند می عمل خدا فرمان

 .نهج البلاغه(کنند )یاد می  گمارندگان و ثبت کنندگان کریم و بزرگ عنوان

 کرامت انسانی

مفسرین در خصوص کرامت انسان نظر واحدی ندارند و این برخاسته از نوع نگاهشان به موضوع کرامت است با استناد 

و کرامت  (یا تکوینی درونی) یذاتتوان به کرامت  به آیات قرآن و مفسرین و اندیشمندان اسلامی کرامت انسانی را می

 ارزشی( تقسیم کرد) یاکتساب

 کرامت ذاتی انسانی

اشاره دارد که  هایی یژگیبه و ی. کرامت ذاتینیو کرامت تکو ی: کرامت ذاتشود یم یمکرامت انسان به دو نوع تقس

 یراز جمله قدرت تسخ ها یژگیو ین. اشود یآنها م یو ارزش درون یها عطا کرده است و باعث برتر خداوند به انسان

 یزموجودات تما یررا دارند و آنها را از سا یکرامت ذات ینا یزانم یکها به  موجودات است. همه انسان یرانسان بر سا

بالقوه را دارد و از  یدر انسان وجود دارد، ارزش اخلاق یعیطب یکه به عنوان استعدادها ینیاما کرامت تکو؛ دهد یم

از  یبردار از افراد بهره یدر انسان وجود دارند، اما برخ یعیاستعدادها به طور طب ین. ایابد یبهبود م یامبرانپ یماتتعل یقطر

 به ارتقاء و توسعه دارند. یازبلکه ن یستند،ن یاخلاق یبرتر یارمع ییاستعدادها به تنها ین. اکنند یآنها نم

 یتموجود یاست و سلب آن به هر شکل یدهارجمند آفر ین مخلوقخداوند انسان را از ابتدا به عنوا ی،کرامت ذات درباره

تر از  و در قرآن به آنها اشاره شده و به آنها پست روند یو گناه فرو م یافراد در بد ی. برخدهد یقرار م یراو را تحت تأث

 .(1189)محمودی کردی،  اند خود را از دست داده انیانس یت. آنها هوشود یم یدهنام یوانانح

 امت اکتسابی و اختیاری انسانکر

 یاردارد و مع یشتریارزش ب آید، یبه دست م یتلاش و رفتار اراد یقکه از طر کرامت اکتسابی است ،کرامت نوع دوم

افراد  ینب توان یکرامت م ینانسان است و با ا یستهنوع کرامت بر خاسته از تلاش و رفتار شا یناست. ا یانسان یارزشها

. یابندبه آن دست  توانند یو با تقوا و رفتار صالح، م دارندکرامت را  ینبه ا یدنها استعداد رس کرد. همه انسان یبند ارزش

ها  همه انسان یکه کرامت برا دهد یو نشان م شود یم یابیارز "ان اکرمکم عند الله اتقاکم" یهنوع کرامت بر اساس آ ینا

 .(1180)نوبهار، یابد  یم یشکرامت افزا یزاناست و با تقوا و عمل صالح، م یابیقابل دست
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 اقسام کرامت انسانی در نگاه سنت

اکرم علیهم السلام( به ویژه سیره حکومتی پیامبر ) نیمعصومشایسته است اقسام کرامت انسانی را از نگاه سنت و کلام 

 ع( بررسی کنیم.) یعلص( و امیر مومنان )

 علیهم السلام() نیمعصومکرامت ذاتی انسان در گفتار و رفتار 

. آنها با بینند یها م خود را در تحقق کرامت انسان یص(، هدف اصلمحمد )حضرت  یامبرانبخش پ خاتمه یژهبه و یاء،انب

عنوان  ص(، بهمحمد ). خود حضرت کردند یعمل م یاسیو تعاملات س یبه مردم، در روابط اجتماع یبخش رفتار کرامت

ها را  ها تنها مختص مسلمانان نبود، بلکه همه انسان انسان کریم. احترام و تشود یم یفانسان، همچنانه توص ینتر کرامت

 ی،حکومت نبو یینظام قضا در رحمت و عدالت بود. یامبرانپ یها، اصل زندگ انسان یماحترام و تکر یراز؛ شد یشامل م

اکرم  یامبرپ ین،. همچنشد یم یترعا یفرک یتا محاکمه و اجرا یریو دستگ یبتعقمتهم از مرحله  یحقوق و کرامت انسان

 یدهعق ییررا به تغ یحیانمس یچگاه. او هکرد یم یتها را رعا انسان یداشت و کرامت ذات یمانهرفتار کر یزص( با مشرکان ن)

کرامت و  یهبر پا یزع( ن) یعلامام . حکومت کرد یم یتاسلام مجبور نکرد و همواره به آنان احترام و حما یرشو پذ

و  یتانسان یلو مذهب خود، به دل یینها بنا شده بود. در آن حکومت، همه شهروندان بدون توجه به آ احترام به انسان

تحقق کرامت  یامبران،بخش پ و خاتمه یاءانب یطور خلاصه، هدف اصل به داشتند. ای یژهکه داشتند، حرمت و یارزشمند

ها را مهم  انسان یم. آنها احترام و تکرکردند یم یرویاصل پ ینآنها در رفتار و روابطشان با مردم، از ا ها بود و انسان

 یتاصل را رعا ینا دام،از جمله قضاوت، رفتار با مشرکان و برخورد با اع ی،زندگ یها و در همه جنبه دانستند یم

 (.1189)محمودی کردی، کردند  یم

خشونت  یکند که نف یو حقوق بشر را اعلام م یشهروند یاز حقوق اساس یکیشور خود )ع( در من یمومنان عل یرام

 یناز ا یکمالک اشتر، تنها دو گروه وجود دارد و هر کس در هر  ییکند که در حوزه فرمانروا یم یدتأک یشاناست. ا

حقوق بشر در  یتبر رعا یدمنشور در واقع تأک ین. ایستدر حق آنان مجاز ن ییدو گروه باشد، خشونت و تندخو

در  یاز جوانب کرامت انسان یکیانسان است.  یتحقوق، کرامت و انسان ینا یمبنا ترین یاست و اصل یحکومت علو

و  یو کرامت انسان در تمام مراحل دادرس یتکه در آن شخص است ی)ع( مربوط به قضاوت و داور یحکومت امام عل

. یندنب یبآس یناز طرف یک یچتوجه داشت تا کرامت ه یارطرف در دعوا بس شود. امام به حقوق دو یم یتمحاکمه رعا

 ی،کن یم یمردم داور یانهرگاه در م": یسدنو یمشخص است که م یبکر به خوب ینکته در نامه اش به محمد بن اب ینا

به تو ظلم نکنند و ناتوانان  تا بزرگان نشان بده یترفتار کن و صورت خود را با انسان یکن و به نرم یدر برابر آنان فروتن

و  ینید یانسانهاست و هر انسان بدون توجه به باورها یرفتار نشان دهنده کرامت ذات ینا "نشوند. یداز عدالت تو ناام

 .(1188)جعفری،  طلبد یبودن انسان، احترام و حرمت م یلبه دل ینژاد

 علیهم السلام() نیمعصومکرامت اکتسابی در رفتار و گفتار 

 یخوددار یکدیگرکردن  یرو از تحق کردند یم یدها تأک و احترام به همه انسان یم)ع( بر تکر یاکرم )ص( و امام عل یامبرپ

 یو اجتماع یصورت سلامت فرد یندر ا یراز یرد،شکل گ یدبا یبر اساس کرامت انسان ی. روابط اجتماعکردند یم

ها بوده و در صورت شکسته  انسان یمتکر ی)ع( در راستا یعل امماکرم )ص( و ا یامبر. رفتار و گفتار پشود یم ینتضم

 یممعصوم، تکر یانو راهنما یدر روش نبو یل،دل ین. به همبینند یم یبآس یروابط اجتماع ی،شدن کرامت و حرمت انسان

 .(1180)نوبهار،  رفتار و گفتار است یانسان مبنا
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 کرامت انسانی در اسناد بین المللی

به خوبی جایگاه یک بحث را روشن و تاحدودی انگیزههای طرح موضوع را مشخص می کند کاوش  یکی از امور که

در باره ای پیشینه و روند تاریخی آن است. از این رو مطالعه ای روند شکل گیری بحث انسانی ساختن حقوق کیفری در 

رامت انسانی را به عنوان ملاک احکام غرب به ما کمک میکند که دریابیم اندیشمندان غرب چرا و با چه انگیزه های ک

جزایی قرار دادهاند و آیا این کار توانسته است مشکل جامعه بشری را حل کند این روند را با مطالعه و تحقیق در منابع 

 .(1188)کاوسی،  غربی دنبال می کنیم

 ریشه های تاریخی نقش کرامت در مسایل کیفری

و نقش  یرها، تأث دوره ینکرد. در ا یشش دوره را بررس توان یفلسفه غرب، م آن در یرکرامت انسان و تعب یلدر تحل

و  یژهو یگاهجا یکرامت انسان به معنا یک،. در روم کلاسشود یمشخص م یشترانسان در حقوق جزا ب های یژگیمفهوم و

 . درفرد جستجو شود یو خانوادگ یاجتماع یتدر هو یدبا کرامتکه  کند یم یدنگاه تاک یناحترام نسبت به فرد است. ا

باورند  ینها بر ا . آنبرند یبه کار م ینو د یکتفکر روم کلاس ینب یکرامت را به عنوان پل یدها یستهااومان ی،قرون وسط

 در و کرامت انسان به عقل وابسته است شود یم یزمتما یواناتعقل، از ح یژهها، به و نعمت یداشتن برخ یلکه انسان به دل

 یستی،اومان یا ینید یها مؤلفه یربدون تأث یدگاهد ینتعقل و قدرت تفکر قرار دارد. ا یکرامت انسان بر مبنا ی،بعد مرحله

دوره  . دراست یرگذارتأث یاربس ینهزم ین. نگاه کانت در اگذارد یم یکرامت فلسف یتو تقو یابیتمرکز خود را بر ارز

و  یاسیمفهوم کرامت انسان در مباحث س یخ،در تار. (1188)کاوسی،  دارد یکرامت نقش مهم یردر تعب یاستچهارم، س

و کرامت  یتر در ارتباط با لغو برده دار رشد کرده است. در قرن نوزدهم، مفهوم کرامت به صورت گسترده یحقوق

 یستم،ن بدر قر ین،کرد. همچن یفاا یمسأله کرامت انسان یتدر تقو ینقش یسمو کمون یالیسمکارگر مطرح شد. ظهور سوس

داشت. تا قرن هجدهم، کرامت در  ینقش مهم ها یو در مواجهه با ناز یاسیو س یاجتماع یها در نهضت انسانیکرامت 

اما ؛ اصل مطرح نبود یکبه عنوان  المللی ینو مقررات ب یاساس ینتوجه داشت و در قوان یکم یزانغرب به م ینظام حقوق

مانند  یمسائل حقوق یتوجه قرار گرفت و در برخ مورد یمنازعات جهان و یاسیدر مسائل س یشترکرامت ب یج،به تدر

 یستم،در سه دهه نخست قرن ب .(1184 کوهی، طراز )شریفی مورد بحث قرار گرفت ینیستیفم یها و جنبش یحقوق مدن

منشور سازمان ملل  یبتر مورد توجه قرار گرفت. بعد از تصو یبه طور جد ییو قضا یدر حوزه حقوق یکرامت انسان

در اسناد  یقرار گرفت. کرامت انسان یداز کشورها مورد تأک یاریبس یاساس یندر قوان یکرامت انسان یتمتحد، رعا

در  ینقش مهم یشد. جنبش اصلاح ییدمبنا مهم تأ یکبه عنوان  یمربوط به حقوق انسان ینو قوان یالملل ینحقوق بشر ب

ها عادلانه،  انتقاد کرد و تلاش کرد تا مجازات یفریبه نظام ک ی،بر انسان محور یدبا تأککرد و  یفاا یارتقاء کرامت انسان

در  یتالیاا یایو سزار بکار یومنتسک یرو تأث نگلستاناز قرن هجدهم در ا ییو به امور محدود شوند. در اروپا، بشر گرا یمملا

کننده باشند و بر اخلاق خوب  یشگیریمناسب و پ یدباها  کردند که مجازات یدمشهور شد. آنها تأک یاراصلاح طلبان بس

 همگان ،. در این راستا مارتینز می نویسد: امروزه(1191عبادی، ) تنها به شدت مجازات اکتفا کنند ینکهکنند، نه ا یدتأک

مبارزه بکاریا را به عنوان پدر حقوق کیفری مدرن می شناسند؛ چه اثر وی موجب خردگرایی در قلمرو حقوق کیفری و 

با رسوم و سنتهای کهنه گردید. وی با توجه به ویژگی های انسانی چون عقل و آزادی، جرم انگاری بسیاری از جرایم را 

نقد کرد. از این رو نهضت کیفری او علاوه بر اروپای مرکزی در اروپای شرقی نیز گسترش یافت مجلس مؤسسان فرانسه 

ات جاشویی و پاروزنی در کشتیهای پارویی و همه مجازات های بدنی )به جز مجاز 1091با اثرپذیری از بکاریا در سال 
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، شش اصل از اعلامیه جهانی حقوق یفریک ،را لغو کرد مجلس مؤسسان فرانسه در راستای نظام عدالت (مجازات اعدام

فظ آزادیهای بشر و شهروند را به آزادیهای فردی در چالش با عدالت کیفری اختصاص داد. روح این اصول، ضامن ح

های بدنی که با  فردی و حامی امتیازات انسانی و کرامت انسانی بود به همین دلیل، بسیاری از مجازاتها به ویژه شکنجه

بر قانون جزایی ایتالیا اثر  1889کرامت انسانی ناسازگار بودند لغو شدند. همچنین نظام کیفری کلاسیک بکاریا تا سال 

به این ترتیب با نگاهی گذرا به گذشته حقوق کیفری . آمد نئوکلاسیک کارارا روی کارگذار بود از آن پس که مکتب 

در غرب به این رهیافت مهم می رسیم که انگیزه یا دلیل اصلی طرح مباحث رعایت کرامت انسان در مسائل جزایی نظام 

کرد ماهیت ضد انسانی  را اعمال می غیر عادلانه و ظالمانه آن روز غرب بود که در برابر جرم اندک شدیدترین مجازاتها

حقوق کیفری، وجدان و افکار عمومی را سخت متأثر ساخته بود و مردم احساس نا امنی می کردند. بنا بر این، برخی 

نظریه برای انسانی ساختن حقوق کیفری را در جمهوری وایمار رد کردند و موارد محکومیت مرگ را چندین برابر 

اعدام گروگانهای غیر نظامی و اسیران نظامی، محاکمه ها و  ،مرگ های شکنجه اردوگاهافزایش دادند برقراری 

خشونت بار  کردیرو محکومیتهای سریع و تجاوز عمدی به حقوق و کرامت انسانی از نو، بشر را به فغان و ناله آورد.

گر زمینه حرکتهای اصلاحی را ایجاد ، جامعه قلمرو خویش را به آورده و بار دیباز ،فاشیسم و سوسیالیسم به نظام جزایی

کرد جنبش اصلاحی این بار با تجربه ای ستوه بیشتر و در قالب انجمنها مبارزه با نظام غیر انسانی حقوق جزا را شروع کرد 

( شد که بر چندین اصل 1908این جریان در نظام بین المللی نیز تأثیر گذاشت و عامل انتشار اعلامیه جهانی حقوق بشر )

 (.1181، ترنراست )سی در سیاست جنایی امروزی تأکید کرده اسا

 افکار عمومی انسان گرایانه و اصلاح حقوق کیفری

رفتارهای غیر انسانی و زیاده روی های نازیها در جنایتهای ارتکابی موجب برانگیختن واکنش اجتماعی انسان خواهانه 

 بودند ،و پیگیرد کسانی را که با نازی ها همکاری کردهشد. افکار عمومی در سطح وسیعی تنبیه جنایتکاران جنگی 

حذف قوانین جزایی حکومتهای نازی یا فاشیست بازگشت به تضمین حقوق بشر و احترام به فرد را خواستار شدند. برایند 

د و اصل در آلمان فدرال و ایتالیا به تصویب رسیدن 1909و تأثیر این حرکت این شد که قانون های اساسی جدید در سال 

 قانونی بودن جرایم و مجازات ها در فرانسه دوباره احیا شد.

 های کرامت انسانی در اسناد بین المللی بازتاب اندیشه

 یداپ ینیتو اسناد ع ینشود و در قوان یلانسانها تبد یو قابل اجرا در زندگ یبه صورت عمل یدبا یو حقوق یتحولات فلسف

ها  یشهاند ینبازتاب ا یسندها ینحقوق بشر و شهروند فرانسه به عنوان نخست یهو اعلام یکااستقلال آمر یهکند. اعلام

 ینشآزاد و خردمند و قادر به گز یبشر به عنوان موجود یکه برا وقیبه عنوان مجموعه حق یعیمطرح شدند. حقوق طب

آن در قرن  یررخ داده و تأث تحولات در قرن هفدهم و هجدهم در غرب ینشدند. ا یلقائل هستند، به حقوق بشر تبد

 یردگ یقرار م جهمورد تو یو منطقه ا یدر اسناد جهان یکرامت محور یشهقابل انکار است. اکنون اند یزن یستمنوزدهم و ب

 .(31: 1184کوهی،  طراز )شریفی

 مبنای حقوق بشر ،انسان کرامت ذاتی

 :آید یبه دست م یرو اسناد حقوق بشر، نکات ز ها یهاز اعلام

اثبات و اعمال حقوق و تحقق کرامت  یبرا یجابی،وجود دارد. در جنبه ا یو سلب یجابیبه صورت ا ی( کرامت انسان1

 کند. یریجلوگ یرساندن به کرامت انسان یبتا از آس گیرد یمورد استفاده قرار م ی،. در جنبه سلبشود یاستفاده م یذات
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. فرد مکلف است از آن شود یم یسلب تلق یرقابلحق ارزشمند و غ کیبه عنوان  المللی یندر اسناد ب ی( کرامت انسان3

 انجام دهد. یمراقبت کند و حق ندارد هرگونه کار

 یضتبع یااستفاده شود، مانند جرم شکنجه  یجرم انگار یبرا یبه عنوان اساس تواند یم یموارد، کرامت انسان ی( در برخ0

 زنان. یهعل

 ی،حقوق یاسی،و جوامع س یدر ابعاد مختلف زندگ یکه کرامت انسان دهد ین منشا المللی ین( تحولات در نظام ب1

 است. یرگذارتأث محیطی یستو ز یپزشک

 یتآن در قلمرو صلح و امن ینو تضم یتاست و رعا یافتهگسترش  المللی یندر نظام حقوق ب یجبه تدر یانسان کرامت

ها و  در بحران یقانون یرو تداب یتامن یموجب اقدامات شورا تواند یم یقرار گرفته است. نقض کرامت انسان المللی ینب

 کشورها شود.

به  یاست. کرامت انسان یرگذارو مبارزه با استبداد است و امروزه در تمام ابعاد تأث یکرامت انسان یهحقوق بشر بر پا انگیزه

 یابیبر اساس حفظ کرامت ارز شناخته شده است و تمام رفتارها المللی ینب یقاعده مهم در نظام حقوق یکعنوان 

 (.1191عبادی، )شوند  یم

 های حقوق بشر در اسلام و غرب بنیان

ها توجه دارد و  همه انسان یمهم است. اسلام به حقوق برابر برا یو انسان محور یشناخت حقوق اساسدر این دو نظام 

نگاه اسلام، حقوق بشر بر اساس اراده . در کند یدر حوزه حقوق بشر فراهم م ینظام حقوق یکساختن  یبرا ییمبنا

و  یاله یدگاهبر ارتباط با د ی. اصول حقوق بشر مبتنشود یم الاعم یتشانبشر یلها به دل خداوند است و بر همه انسان

 . عبارت اند از:(1184کوهی،  طراز )شریفی است. یاخلاق یها ارزش

 الف( اصل توحید

خدایی که  ،ز هر چیزی باید ارتباط وجودی او را با خدای متعال در نظر گرفتپیش ا انسان ،برای تعیین حقوق و تکالیف

 وجودش وابسته و متکی به غیر نیست و اساساً کل جهان هستی، به آفریدگار یگانه و نیاز، وابسته و نیازمند است.

 ( انسان موجود دو بعدیب

 یشتریب یتاو اهم یازهایو ن یبعد معنو ید ولرا دار یو معنو یماد های یژگیاست که و یدر اسلام، انسان موجود

. آورد یم ییندر نظر گرفتن، اهانت به اوست و مرتبه انسان را پا یدارند. انسان را به تن محدود کردن و او را تنها ماد

. سازد یبرتر م یدگانآفر یگرو او را از د کند یدر جهان را مشخص م وا یاله یفۀو خل یمعنو یگاهعقل و روح انسان، جا

را  یوندپ ینکه ا یوجود دارد و حقوق بشر یو ژرف یناگسستن یوندپ ی،انسان به سرچشمه هست یحقوق بشر و وابستگ ینب

 کنند، یم یهتک مادیکه فقط به پندار  یحقوق بشر یها نظام ین،بنابرا؛ معنا هستند یاساس و ب یب گیرند، یم یدهناد

به عنوان محور انسان  توانند یها نم نظام ین. اگیرند یخود در نظر م یزندگ یراب ینو تزئ یورز یکرا به عنوان  یاتمعنو

 است. یعال یو وابسته به ارزشها یفشر یاو موجود یراانجام ندهند، ز یانسان کار یشناخته شوند و برا

 ج( اختیار و مسئولیت پذیری انسان

بشر، مانند حق آزادی، تعلیم و تربیت و حق تعیین های اساسی انسان که زیر بنای اصول اساسی حقوق  از ویژگی

سرنوشت به حساب می آید اختیار و انتخابگری است انسان موجود آمیخته از روح و جسم و دارای توان انتخاب و 

شود در همین قلمرو میتوان حقوق  ویژگی یکی از تفاوتهای اساسی انسان از حیوانات شمرده می همین .است گزینش
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ف او را تعریف کرد و شناخت. در اندیشه اسلامی بر واقع نگری در حقوق تأکید شده است. هر چند مسائل بشر و تکالی

حقوقی، خود، از امور اعتباری است اما در امور تکوینی و تشریعی ریشه دارد و منشأ آنها امری عینی و واقعی است. 

های حقوقی بر واقعیاتی نفس الامری ست و تمام قانونبر هماهنگی نظام تکوین و تشریع استوار ا اسلامی حقوق در بینش

 استوار است که در عین داشتن منشأ الهی و وحیانی بر بنیاد ویژگیهای طبیعی بشر استوارند.

 د( شناخت حقوق بشر

اسلامی توانایی انسان در شناخت همچون اصل هستی او محدود است و خطاپذیر. از سوی دیگر به دلیل  در رویکرد

 ها و میل آن، مانند تقلید، تعصب، کدورت چیرگی شهوت های کژگرایانه عقل و لغزش ها و انگیزه و بروز سبب ظهور

های جسم و حجاب شدن آنها انسان از درک تمام حقایق، ناتوان است. حقیقت انسان به ویژه جهت روحانی او را با خرد 

ل انسان استوار است از مرز ادراک انسان فراتر است. از این خود بنیاد بشر نمیتوان شناخت و حقوق او که بر شناخت کام

به کمک عقل آمد و زندگی نابسامان بشر را که جز در پرتو هدایت وحی  رو وحی از طریق برانگیخته شدن پیامبران

وند بنیادی با سامان نمی گیرد، با دور اندیشی و تدبیر وحیانی و قانونهای ماورایی سامان بخشید بنا بر این حقوق بشر، پی

 وحی دارد و حقوق بشر حقوق الهی به حساب می آید.

 ه ( اصل عدالت محور حقوق اسلامی

عدالت محور و مبنای حقوق و قوانین است. عدل یکی از ارکان و اصول دین اسلام به شمار می رود.  در بینش اسلامی

ی زندگی اجتماعی است و دستور اسلام در روابط همان گونه که عدل الهی مطرح است عدل در اجتماع نیز جزو پایه ها

مطابقت با عدالت است. اقامه قسط در قرآن کریم هدف انبیا شمرده شده است و  آن ،اجتماعی و اصل حقوق و رعایت

اقامه قسط تنها با مقررات عادلانه امکان پذیر بدیهی حاکمیت آن در گفتار و رفتار مورد تأکید قرار گرفته است است 

 .(1191حسنی، ماست )

 ماهیت، معیار و اقسام کرامت انسانی

هرگونه اظهار نظر در باره حفظ حرمت و شأن انسان و رابطه آن با مجازات بدنی، با نوع نگاه به ماهیت و مبانی کرامت 

رابطه انسان و اقسام آن پیوند نزدیکی دارد از این رو ضروری است معیار و ماهیت کرامت انسان انواع کرامت انسان 

اقسام کرامت انسان با مجازات از منظر اسلام و اسناد حقوق بشری بررسی شود. این مباحث با رویکرد اسلامی بیشتر جنبه 

های  راه گشاست. از این رو تلاش میشود با استفاده از نظریه دارد اما تبیین مبانی و ملاک کرامت در این موضوع کلامی

 غربی، مبانی نظری کرامت انسانی و اقسام آن را ارزیابی کنیم.اندیشمندان اسلامی و منابع 

 ماهیت و معیار کرامت انسانی

کرامت بحث از معیار کرامت است؛ یعنی دلیل اینکه انسان در میان دیگر  یکی از بحثهای مهم و اساسی در باب

رامت ذاتی انسان باید این مطلب موجودات از کرامت و صفت ویژه ای برخوردار است چیست؟ در ارتباط مجازات با ک

روشن شود که ماهیت و معیار کرامت چیست؟ کدام ویژگی سبب شده است این موجود، کریم باشد؟ تا این مقوله ها 

روشن نباشد و معیار کرامت از غیر کرامت را نشناسیم، چگونه می توان فهمید نقض کرامت بر اثر مجازات در جامعه رخ 

کرامت باز مشکل ضابطه حفظ کرامت یا نقض آن به  ی دیگر، در نگاه صرف به مسائل نظریداده است یا نه؟ از سو

کرامت به مسائل عینی و کاربردی آن در جامعه  قوت خود باقی است. بنا بر این، ضروری است همراه با مسائل نظری

شری بتوان گفت در کجا کرامت توجه کافی شود و با عنایت به مبانی نظری و معیار کرامت در اسلام و اسناد حقوق ب
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شود معیار کرامت از دیدگاه مفسران و اندیشمندان اسلامی بررسی می  . در ادامهنقض شده و کجا نقض نشده است

 (.1191عبادی، )

 معیار کرامت ذاتی انسان از نگاه مفسران اسلامی

ت به معیار آن تفسیر های گوناگونی ارائه چنان که اشاره شد درباره اصل مطلب ارزش ذاتی اتفاق نظر وجود دارد اما نسب

 .(1188کاوسی، شود )شده است که اکنون به مهمترین معیارها اشاره می 

 الف( ویژگی های ظاهری انسان

میمون بن مهران از ابن عباس روایت کرده است که کرامت انسان به این دلیل است که انسان با دست می خورد و 

حیوانات با دهان عطا می گوید: به خاطر اندام معتدل و قامت راست اوست از جابر بن عبدالله روایت شده که به واسطه 

ا را نمی غذا توانستند انجام دهند در این نظر تنها به ویژگیهای بسیاری از کاره نبود ،انگشتان است؛ زیرا اگر انگشتها

 ظاهری توجه شده است.

 ب( ترکیبی از ویژگی های ظاهری و باطنی

برخی می گویند: با اینکه در بین اولاد آدم افراد کافر و گمراه بسیارند، مع الوصف، همه را به خلعت کرامت مفتخر 

این است که آنها به نعمتهای دنیا و صورت های زیبا و تسخیر موجودات و وجود  ساخته است؛ زیرا منظور از کرامت

 پیامبران گرامی داشته شده اند و لقد کرمنا بنی آدم تفضلاتی که خداوند در

 ، فهم و علم و قدرت به او عنایت شده و صورت زیبا،حق اولاد آدم فرموده، بسیار است عقل و ادراک

که خداوند در ظاهر انسان را با آنها آراسته ساخته است. این دیدگاه، اصل کرامت ذاتی را قامت رسا، حسن و جمال 

پذیرفته اما معیار کرامت را مبعوث شدن پیامبران برای انسان و عقل و قدرت تسخیر دیگر موجودات و قامت زیبا و دیگر 

 ترکیبی از ویژگیهای باطنی و ظاهری است. ،کرامت ،بنابراین، مطابق این دیدگاه معیار؛ داند های ظاهری می ویژگی

 ج( ویژگی های باطنی انسان

انسان  یم،از قرآن کر ای یه. طبق آدانند یبرتر و افتخار انسان م یژگیاز افراد، مانند ابن عباس و ضحاک، عقل را و یبعض

موجودات در  یربا سا یسهو آن عقل است. انسان در مقا یستن یگراندارد که در د یتیخصوص یگرموجودات د یاندر م

در جهت تحقق  یبزرگ یها درخشان است. انسان با استفاده از عقل، قدم یرو تدب ینظم اجتماع ی،استفاده از منابع زندگ

. عقل به عنوان منشأ استدلال، دهد یم یزاز ضرر تما یها حق و بازدارنده یر،و در مقابل باطل و خ دارد یاهداف خود برم

معتقدند که  پردازان یهاز نظر یدارد. برخ یکانت نقش مهم یفدر تعر یت،به واقع یدنرس یبرا ای یلهسو و یتو معنو یند

دارند  هایی یژگیو یزن یواناتاز ح یاما برخ؛ یاتشصفات و خصوص یردارد، نه سا یکرامت انسان به عقل و درکش بستگ

داشته باشند. در  یبرتر یدبا یزن یواناتو عملش باشد، ح رفتار یلاگر کرامت انسان تنها به دل ین،بنابرا؛ که انسان ندارد

او  یبه عقل و روح اله یانسان بستگ یو اکتساب یشده است و کرامت ذات یفانسان به وضوح تعر کرامت یاراسلام، مع

 یردقرار گ یاو مورد بررس یفریو عملکرد ک ییجنا یجدا از رفتارها یدکرامت انسان با یریاندازه گ ین،بنابرا؛ دارد

 .(1191)محسنی، 

 معیار کرامت در اسناد حقوق بشری

کرامت انسان را در نیروی عقل او میداند آنجا که میگوید به دلیل عطیه عقل است که انسان کرامت  ،ولستون کرانت

بنایی ترین دارد کانت توانایی بشر برای تعقل ورزیدن را بنیادی ترین ویژگی طبیعت این موجود می شمارد و آن را م
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یعنی معیار کرامت را در توانایی و استقلال در درک خوب و بد می داند. بدین ؛ معیار کرامت ذاتی انسان معرفی می کند

کرامت توافق دیدگاه به چشم می خورد. تنها تفاوت در  سان بین رویکرد اسلامی و حقوق بشر غربی در باب اصل معیار

ندارد ه خداوند بر میگرداند، اما در اندیشه حقوق بشر غربی چنین امری وجود اسلامی عقل را ب این است که دیدگاه

 .(1191عبادی، )

 رفتارهای غیرانسانی یا تحقیر کننده

حقوق  ییاروپا یسیوننشده است. تنها کم یافتحقوق بشر و آثار دانشمندان  یالملل یندر اسناد ب یرانسانیرفتار غ یفتعر

. شود یم یو جسم یروح یدکرده است که منجر به درد و رنج شد یفتعر یعنوان رفتاررا به  یرانسانیبشر، رفتار غ

که فرد را از نظر منزلت و  یقرار دارد. هر نوع برخورد اردهدر شدت رنج و یرانسانیشکنجه و رفتار غ ینتفاوت ب

اگر  ین،. همچنشود یمحسوب م یرآمیزقرار دهد و به شدت بروز کند، به عنوان رفتار تحق تری ییندر مرتبه پا یتشخص

به  حرمتی یب یبه عنوان نوع یزن ینشوند، ا یرتحق یخاص یطجدا شده و تحت شرا یهاز بق ینژاد یلاز افراد به دلا یگروه

 .(1180)مهرمحمدی،  شود یدر نظر گرفته م یکرامت انسان

 های ظالمانه غیرانسانی و تحقیر کنندهممنوعیت مجازات

 ی. مجازاتهاروند یم ینو تمام آنها به مرور زمان از ب یستو نقص ن عیب یکاملاً ب یمجازات یچکه ه دهد ینشان م یختار

 شوند، یهستند که تاکنون استفاده م ییها اند. اعدام و حبس تنها مجازات شده یدناپد یدر جوامع مدرن امروز یاعدام یرغ

برسد که  یانسان به حد یاتکه ارزش ح یشود. زمان یداآنها پ یبرا سبیمنا های یگزینممکن است جا یندهاما در آ

 ییاجرا یها مجازات یستها از ل مجازات یناست، ا یتشود که خلاف اخلاق و انسان یاستفاده از اعدام و حبس تلق

ها  و دولت استداده  یصرا ممنوع تشخ یرکنندهو ظالمانه و تحق یانسان یرغ یها حذف خواهند شد. سازمان ملل مجازات

استفاده از  یزاز کشورها ن یاریبس یداخل ینو قوان یا و منطقه المللی ینا به مقابله با آنها فراخوانده است. اسناد بر

و ظالمانه  یانسان یرغ یرفتارها و مجازاتها یقدق یفحال، تعر ین. با اکنند یرا ممنوع م یانسان یرظالمانه و غ یها مجازات

 .(1191)محسنی،  نشده است یینتع ینناد و قواناس یناز ا یک یچدر ه یرکنندهو تحق

 جایگاه کرامت انسانی در تحولات حقوق کیفری

و  ییرقرار گرفته و تغ یکرامت انسان یرتحت تأث یجبه تدر یفریکه حقوق ک دهد ینشان م یفریتحولات حقوق ک یختار

اما ؛ بودند یجبنا شده بودند، را یرزننده و شکننده که بر اساس انتقام و تحق یها تکامل کرده است. در گذشته، مجازات

مجرمان را مورد توجه قرار دادند. امروزه، با حضور  یتاصلاح و ترب ی،بر کرامت انسان یدفلاسفه مانند افلاطون با تأک

در نظر  یفریک یاجراها یبرا تر یسانتر و ان متناسب یها و مجازات یافتهها کاهش  نوع مجازات ینا ی،اجتماع یها جنبش

ها، ارتباطات  امن در زندان یفضا یجادمجرمان، ا ی. توجه به ضمانت اجراها مانند اصلاح و بازپرورشود یگرفته م

 یبه منظور احترام به کرامت انسان یفریدر حقوق ک یتحولات مهم ی،ماد یلو مسا یشغل یها فرصت یجادا ی،خانوادگ

 (.1189)محمودی کردی،  کرده است یجادا یانزندان

 مبنای فلسفی ارتباط میان عدم تناسب مجازات و نقض کرامت انسانی

 یممفاه یربه تأث تواند یها م تناسب مجازات یینجرم و مجازات است. تع ینعدم تناسب ب ینامتناسب به معنا یها مجازات

شود. مجازات  یینبزهکار تع یرمجرم و تقص یاتخصوص بر اساس نوع و شدت جرم، ید. تناسب بایونددبپ یخیو تار ینسب

مجازات شامل  یها کند. هدف یجادفرد و حقوق اجتماع ا حقوق ینب یرا برآورده و تعادل یاجتماع یازهاین یدبا
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از  ینامتناسب باعث نقض کرامت انسان و استفاده ابزار یها است. مجازات یاصلاح بزهکار و مصلحت عموم یشگیری،پ

لازم  بنابراین،؛ کنند یم یینتناسب، مجازات را تع یارهایمع یتافغانستان بدون رعا یناز موارد، قوان یاری. در بسدشو یاو م

 یرو دخالت تقص یتپرونده شخص یلتشک ین،تناسب در نظر گرفته شوند. همچن یارهایشوند و مع یبازنگر یناست قوان

تحمل مجازات را دارند، اما اگر مجازات از حد مجاز  ییها توانا است. اجتماع یضرور یفریک یتمسئول یینبزهکار در تع

سازگار بوده و با  یبا احساس عدالت انسان یدها، با قبول مجازات یتحفظ قابل یگذشته باشد، قابل قبول نخواهد بود. برا

 (.1189)مداحی،  داشته باشد. یهمخوان کند، یم یینکه کرامت انسان تع یارهاییمع

 گیری بحث و نتیجه

انسان به مقتضای طبیعت و ماهیت که دارد دارای . کرامت انسانی یک امر ذاتی غیر انتزاعی و قایم به ذات انسان است

شود لذا  اند با ارتکاب جرم از انسان زایل نمی است و این کرامت برخلاف آنچه که برخی اندیشمندان گفته کرامت

کافران ، این امر اشاره دارد که در قرآن کریم به یآیات ،رفتار مجرمانه اوست نه ذات انسان ،باشد آنچه قابل سرزنش می

شان به  و بعضی از انسانهای دیگر را به جهت عدم استفاده صحیح از نیروی تفکر، تعقل و قدرت بینایی و شینوایی

نان نیست بلکه به آن معناست که آنان حیوانات تشبیه نموده است، به معنای زایل شدن وصف کرامت ذاتی انسان از آ

های تکامل نیافته، خلاقیت و استعدادهای خدا دادیشان را انکشاف نداده اند لذا در حد نباتات و حیوانات  چون انسان

بدانیم یا آن را مشروط به عدم ( کرامت ارزشیتقوا )چنانچه اگر معیار برای اصل کرامت را ایمان و  ،باقی مانده اند

حیانی تلقی کنیم که عقل قطع نظر از منابع دیگر قادر به  رم و جنایت نماییم و یا اصل یاد شده را یک اصل وارتکاب ج

درک آن نباشد هرگز قادر نخواهیم بود که یک نظام حقوقی جهان شمول که بتواند روابط انسانها را باهم تنظیم کند 

انتخاب، توانایی تعقل  ذاتی قدرت، اختیار استقلال، ی اراده،کرامت ذاتی انسان چون براساس آزاد. طرح و تطبیق نماییم

اعمال  عنوان یکی از معیارهای اساسی قانونگذاری، دادرسی کیفری وه و تفکر است ایجاب کند که این کرامت ب

شود تا ایجاد محرومیت از آزادی، حق انتخاب و ارده آزاد به سبب جرم می ضمانت اجراهای کیفری در نظر گرفته 

آزادی مساوات و  برابری، عدالت، نگاری جرایم و اعمال مجازات محدود و پایبند به ضوابط انسانی و اخلاقی همچون،ا

تناسب گردد و جلو استفاده ابزاری حقوق جزا از انسان بزهکار یا بزه دیده برای رسیدن به اهدافی چون ارعاب عمومی 

در منابع و آموزه های دینی و همچنین در نظام بین الملل حقوق بشر  و حمایت از منافع عمومی را بگیرد. یاجتماع ،دفاع

پایه و اساس عدالت آزادی و صلح در جهان  کرامت ذاتی انسان مورد توجه قرار گرفته است و به عنوان مبنای حقوق بشر

محتاج باشد نیازمند پیش از آنکه به شرایط مادی یا فکری یا قانونی  حق گرامت و برابری انسانی،تلقی گردیده است. 

یکی از موانع این امر،  .نگرش های ذهنی و عادات و خلق و خوی و بطور کلی خصوصیات شخصیتی متناسب است

مستعد خطاست، همه نظرات و استدلال ها باید شنیده شود تا نهایتاً حقیقت از  است زیرا انسانفقدان لغزش پذیری آدمی 

باشند ولی وقتی در یک  قتی به تنهایی سیر انفس می کنند. خطا پذیر و بخشنده میخطا جدا افتد. در بیشتر موارد مردم و

باشند نخستین عاملی که ما را به پذیرش نظر دیگری ترغیب  جمع هستند یا یک کار می خواهند بکنند لغزش ناپذیر می

 می باشد. تجدید نظرطلبی فقدان. مانع دیگر، است گروهی کند پذیرش امکان خطا و لغزش در رفتار و گفتار خودمان

پذیرش اینکه همه به یک اندازه در معرض خطا قرار دارند آزادی  ،دموکراسی با روحیه جزم اندیشی ذاتا ناسازگار است

کند و پرورش این آزادی روحیه تجدید نظرطلبی را حمایت می کند. کسانی که خطای خود را  مخالفت را تقویت می

بیشتر موارد استف به طوریکه در  شرایط خلقیمانع بعدی تجدید نظر در رای خود باشند. ممکن نمی دانند نباید آماده 
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نیستیم، کمال گرا هستیم و با درونگرایی به آرمانهایمان در درون و  واقع گرا ،ایم خویی و بردباری را از دست داده نرم

باشیم، انتقاد پذیر نیستیم و تنها چیزی که پاسخگویی را زنده نگه می دارد انتقاد  رسیم و صلح جو نمی خیال خود می

را از مشارکت باز میدارد و کمال گرایی به  فردناامیدی  ،است بشرپذیری است و پاسخگویی لازمه مراقبت از حقوق 

لبته لازم به ذکر است که سازش ا ،توسل به قهر و خشونت انجامد و واقع گرایی در حد معمول این افراط و تفریط است

 های عمل است. ها و راه بر سر اعتقادات و اصول اعتقادی نیست بلکه مهم توافق بر سر روش

 شود:های آینده موارد زیر پیشنهاد میجهت انجام پژوهش

 کاهش و ناامنی دولتها جهت چلوگیری از رواج توسط افراد کرامت مغایر صحیح عملکردهای مدیریت (1

 .شهروندان زندگی کیفیت سطح

 .پیشنهاد ایجاد نهادی وابسته به قوه قضاییه برای تامین و حمایت از موازین حقوق شهروندی (3

 به توجه سازمانی مدیریت در که گردد می پیشنهاد ها سازمان مدیران به کارکنان انسانی کرامت حفظ برای (1

 مشارکتی گیری تصمیم محوری، عدالت اجتماعی، پذیری مسئولیت جبران خدمات، دستمزد، و حقوق مداری، قانون

 .دهند قرار مدنظر را اعتمادسازی و

 منابع

 .دوم چاپ قم، دانشگاه انتشارات البلاغه، نهج حقوقی فرهنگ (.1190) .علیرضا ابراهیمی،

 تهران :(. حقوق بشر و مفاهیم مساوات، انصاف و عدالت1181عبدلحمید ) ،یزدی .حسین ،بشیریه .آشوری، محمد

 موسسه تحقیقات علوم جزایی و جرم شناسی، چاپ اول.

 شهروند، ملت و دولت مسئول تهران نشر خرسندی، چاپ اول.(. 1189پروانه ) ،تیلا

 نوین. (، حقوق و کرامت انسانی، تهران، اندیشه سبز1190جریده، رسول رزاقی، شعله )

 اول. چاپ دانشگاه، و حوزه پژوهشگاه اسلام، در بشر (. حقوق1190) حسین. آراسته، جوان

 شهروندی مندرج در قانون اساسی حقوق بشری و کرامت انسانی و ابتنای(، 1191). اصغر ،فرج پور .توکل ،حبیب زاده

 .111-110، صص 1شماره جمهوری اسلامی ایران بر آن مطالعات حقوق عمومی، دوره چهل و ششم بهار 

 ، تهران، پژوهشکده شورای نگهبان.«بررسی مفهوم حقوق بشر»(، 1191). حسینی، سیده لطیفه

، صص 11و تابستان شماره  مفهوم حقوق بشر در تعالیم اسلامی کی حق حقوق اسلامی، بهار. (1189). داوری، محسن

180-111. 

 .تهران نشر دادگستر، چاپ اول ،اعی با مقدمه عباس کریمیمجموعه مقالات حقوقی اجتم .(1194). حسن ،حمیدیان

 تهران: موسسه تنظیم و نشر آثار "های سیاسی اجتماعی امام خمینی )ره( بر اندیشه یمرور".(1191) .علی یرکیب ،داستانی

 ره(، چاپ و نشر عروج، چاپ اول.) ینیخمامام 

 ششم. چاپ دانشگاه، و حوزه انتشارات حقوق، علم مقدمه (.1191) مصطفی. پژوه، دانش

 کشور. 11حقوق شهروندی اداره صیانت از حقوق شهروندی وزارت  کلیات .(1194) .احمد، دستمالچیان

 اول. چاپ تهران، جوان، اندیشه کانون انتشارات ترازو، در بشر حقوق (.1194) تقی. دشتی،

ون اساسی جمهوری اسلامی ایران فصل نامه کرامت انسانی در قان گاهیجا (،1191رحمانی، ابراهیم؛ مؤذنی، سیامک )

 .30-04، صص 08شماره  زمستان ،راهبرد توسعه
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وظیفه »(، 1191رهامی روح الله ) 11، تهران، نشر میزان. «( کرامت انسانی در حقوق کیفری1180) .رحیمی نژاد اسماعیل
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 سیاسی اندیشه در دینی های اقلیت با برخورد نحوه بر کرامت اصلتاثیر (. 1041) سیدمحمد. حسینی، جواد. شایانفر،

 ،3ش  ،13 س اسلام، جهان سیاسی پژوهشهای فصلنامۀ «سوریه و کویت ایران، اساسی قوانین به نگاهی با اسلام،

 .131 -100 صص ،1041 تابستان

 .کارشناسی ارشد دانشگاه پیام نور ، پایان نامه«(، کرامت انسانی در تفسیرهای حقوق بشر1189) .شرفی، سید حسن

 تهران: نشر میزان چاپ اول.. (. زمینه ها، ابعاد و آثار حقوق شهروندی1193) .ـنیحس ،شریفی طراز کوهی

 آزادیهای عمومی و حقوق بشر تهران: انتشارات دانشگاه تهران، چاپ سوم.( 1183) .منوچهر ،مؤتمنی طباطبایی

(، تحلیل مفهوم کرامت انسانی در اندیشه سیاسی شیعه پژوهش نامه انقلاب 1191میر محمدی، منصوره کمالی، محمد )

 .30-14. مص 14اسلامی سال سوم، بهار، شماره 

حقوق بشر اسلامی و کرامت ذاتی انسان در اسلام، مطالعات (، 1181عمید زنجانی عباس علی توکلی، محمد مهدی )

 .111-189، صص 0، زمستان، شماره 10حقوق خصوصی دوره 

 .(، حقوق بشر و حقوق بشر دوستانه، تهران، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی1180قربان نیا، ناصر )

ات فناوری، معاونت فرهنگی اجتماعی دفتر (. مشارکت اجتماعی تهران وزارت علوم، تحقیق1180کوشا، محمد مهدی )

 برنامه ریزی اجتماعی و مطالعات فرهنگی، چاپ اول.

 (. نظم عمومی در اعمال حقوقی تهران: انتشارات جاودانه، جنگل، چاپ اول.1189مرسلی، یدالله )

قوقی و مرکز پژوهشهای ح "تهران: دفتر مطالعات  "داشتهامفاهیم مبانی و بر قانون ،(. حاکمیت1181مالمیری احمد )

 مجلس شورای اسلامی، چاپ دوم.
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 اول.
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تخصصی بازخوانی منشور حقوق شهروندی تهران، دبیرخانه دائمی کنگره بین المللی حقوق شهروندی.  -میزگرد علمی 
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